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Abstract 

In the Holy Quran, God Almighty has assigned a surah to His Prophet Yusuf 
(AS). Mystics have adapted the truths of the Qur'an to the inner self, 
interpreted the verses of the soul, and finally presented pure ideas about 
human truth. The works of Ibn al-Farez al-Masri and Jalal al-Din Muhammad 
Balkhi are also full of such interpretations. This article examines the "facts and 
details of the story of Prophet Yusuf (AS)" by reflecting on the poems of these 
two famous poets and mystics. In the present study, first the joint 
interpretations of these two mystics about Jamal Yusuf (AS) and his dream and 
the smell of the shirt of Prophet Yusuf (AS) were examined and analyzed, then 
Jalaluddin Maulana's views about Yusuf (AS) and Zulaikha and the prolongation 
of his imprisonment Yusuf (AS) was explained. The results show that the Sultan 
of Lovers and Rumi considered the beauty of Prophet Yusuf (AS) as the 
manifestation of the beauty of truth and the manifestation of Prophet Yusuf 
(AS)'s dream in Ibn Farez's poems is an allusion to the mystics of God on whom 
the true existence of God has been revealed. But Maulana Jalaluddin does not 
have an interpretive view in this discussion. Ibn Farez considers the sight of the 
eyes of Prophet Yaqub (AS) by the shirt of Prophet Yusuf (AS) to indicate that 
he reached the gathering place, which was transmitted from the shirt of 
Prophet Yusuf (AS) to Prophet Ya'qub (AS), but Maulana the shirt He considers 
Prophet Yusuf (AS) as a symbol of discovery sciences. Rumi considers Zulaikha 
as a symbol of the world and considers the reason for the prolongation of the 
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imprisonment of Prophet Yusuf (AS) to be the attention to the creature who are 
the captives and prisoners of the mortal world. 
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 دراسات في السردانية العربية
 1646-4477: للطباعة الرقم الدولي الموحد

  1414-7140الرقم الإلكتروني الدولي الموحد: 

 الشاعرين ابيات مرآة في( ع) يوسف النبي لقصة العرفانية التجليات

 والرومي الفارض ابن

 f.ahmadi19@yahoo.com :البريد الالكتروني فاطمة أحمدي

)الكاتبة  .رانیإ کرمسار، فرع ة،یالإسلام آزاد بجامعة ةیالإسلام المعارف قسم في عدةمسا أستاذة

 المسؤولة(

 t.chaldareh@yahoo.com البريد الالكتروني: طاهرة جالدره
 .رانیإ کرمسار، فرع ة،یالإسلام آزاد بجامعة وآدابها ةیالعرب اللغة قسم في مساعدة أستاذة

 nouri.a@wtiau.ac.ir وني:البريد الالكتر  عالية نوري
 .رانیإ ،طهرانغرب  فرع ة،یالإسلام آزاد بجامعة ةیالإسلام المعارف قسم في مساعدة أستاذة

 التجليات(. م2222) ربيع وصيف .جالدره، فاطمة؛ نوري، عالية؛ أحمدي، فاطمة الإحالة:

-062(، 6)3،  الروميو  الفارض ابن الشاعرين ابيات مرآة في( ع) يوسف النبي لقصة العرفانية

082. 

--------------------------------- 

 .082-062، صص. 6، السنة الثالثة، العدد(م2222) وصيف ربيعدراسات في السردانية العربية، 

 6/02/2222تاريخ القبول:    02/02/2222تاريخ الوصول: 

 ية الإيرانية للغة العربية وآدابها.كلية الآداب والعلوم الإنسانية بجامعة الخوارزمي والجمعية العلم© 

 

 الملخص:

 القرآن في السلام عليه يوسف لنبيه سورة وتعالى سبحانه الله خصص

 ریتفس في الانسان باطن مع القرآن حقائق بتطبيق العارفون وقام م،یالکر

 الحقيقة حول والصفاء الدقة غاية في افكارا   بذلك وعرضوا الأنفس اتیآ
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: الشاعرين أبيات في لیوالتأو ریالتفس نماذج من الكثير شاهدن واننا. الانسانية

د نیالد   وجلال الفارض ابن  المقالة وهذه(. مولانا) البلخي الرومي محم 

 ابيات في عبرالتأمل(« ع)وسفی سيدنا قصة وظرائف حقائق» بدراسة اهتمت

 تلا یتأو: أولا  الحاضر البحث في وتجدون. الكبيرين العارفين لهذين الشعر

 وتفسيرهما السلام عليه وسفی جمال وصف حول الشاعرين لهذين مشترکة

 رؤية بيان ثم ومن السلام، عليه وسفی سيدنا قميص رائحة لأمر وتحليلهما

 النبي سجن فترة وطول خایوزل( ع) يوسف حول الرومي نیالد جلال الشاعر

ا(. ع)وسفی ( ع) يوسف النبي أن   يرون انهما كيف لنا فتبُين   النتائج وأم 

 اعتبر كذلك الحق جمال تجل يات من هما( ع) وسفی وجمال العشق سلطان

 الذين بالله للعارفين ةیکنا بانها ابياته في( ع) وسفی النبي ایرؤ الفارض ابن

 الرومي نیالد   جلال مولانا لكن وتعالى، تبارك الحق الله وجود لديهم كشُف

 الى البصر عودة الفارض ابن فسر بينما.  الموضوع لهذا تأويلية رؤية لايقدم

 قميص بين الجمع مقام بلوغه يجسد بانه يوسف، بقميص يعقوب النبي عيني

( ع) وسفی النبي قميص يعتبر مولانا لكن ،(ع) عقوبی والنبي( ع) وسفی

 سبب يفسر كما ایللدن رمزا خایزل الرومي الشاعر ويعتبر. الکشفية للعلوم رمزا

 هو الذي للمخلوق توجهه إلى ذلك حيلیُ و( ع)يوسف النبي سجن فترة طول

 .الفانية ایالدن هذه في سيرأ و  سجين بدوره

 ابن ل،يالتأو ،(ع) وسفي النبي م،يالکر القرآن: ةيسيالرئ المفردات

 .العرفان ،(مولانا) الرومي الدين جلال الفارض،
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 دراسات في السردانية العربية 167

 المقدمة

الله عليه وآله حول مراتب  وردت الكثير من الاخبار والروايات عن الرسول الاکرم محمد صلى

)الفیض الکاشانی، « ابَطنُ سَبعَۀ بطَنٌ إِلی إن  للقرآن ظهَرا  وَ بطَن وَ لبِطَنِهِ »القرآن ومنها: 

للقرآن الکریم  فإن   ،وعلى هذا الاساس« إلی سَبعینَ بطَنا .»وفي روایة اخرى  .(0/0ق: 0022

مرتبة معنی يخص مرتبة خاصة من فهم وادراک والعلاقة بينها في الطول ولکل  ،مراتب ودرجات

لا  ،اذا لم يبلغ شخص ما مرتبة ارفع هالبشر وان بلوغ كل تلك المراتب ممکن للبشر وعليه فان  

حمدی وتشال أ ) رفعن يعتبر مرتبة الدنيا هي النداء الاخير وانها لا تنسخ المراتب الأ أ ينبغي له 

، تتمثل في ادراک الحقائق العینية والرؤية التأویلية. أحد مراتب فهم آیات الله .(02: 0332درة، 

التأویل يمثل حقیقة تستند اليها بیانات القرآن من أحکام  إن   وينبغي القول في شرح التأویل:

ومواعظ و حِکَم. ومثل هذه الحقیقة توجد في باطن آیات القرآن كلها. والتأویل هو من الامور 

ود الالفاظ بسبب علو مقامه. وفي الحقیقة فالکلام الالهی هو العینية التي لايمكن حصرها في حد

بمثابة الامثال التي يطلقها المتكلم لتقريب ذهن السامع الى مقاصد الكلام واتضاح الامر حسب 

 -وَ الکِْتابِ المُْبيِن  -حم »كما ورد في القرآن الكريم:  .(3/08ق: 0001فهم السامع )طباطبائی، 

 .(0-0)زخرف: « أمُِّ الکِْتابِ لدََينْا لَعَلٌِِّ حَکيمٌ  وَ إنَِّهُ في -رآْنا  عَرَبِيًّا لعََلَّکُمْ تعَْقِلوُنَ إنَِّا جَعَلنْاهُ قُ 

وقد نال ابن الفارض و الرومي  وهما من العرفاء الذين بلغوا المراتب الباطنية في السلوک 

آنية وتكشفت لديهما حقائق وظرائف للحقائق القر  وتأویلا  العرفاني ونالوا مراتب الشهود طولا 

عنها بلغة الشعر. والمقالة الحالية هذه تتناول التأویلات حول قصة النبي یوسف)ع(  تحدثوا

 عنبالتأکید على دیوان ابن الفارض وستة دفاتر من أبيات الشاعر الرومي، وهي بصدد الاجابة 

 :التالية الأسئلة

 حد جوانب قصة النبي یوسف)ع(؟هل تناول كل من ابن الفارض والرومي ا -0

هل يشاهد في ابيات هذين العارفين الكبيرين تأویلات وظرائف في قصة النبي  -2

 یوسف)ع(؟

 ماهي وجوه الاشتراک والافتراق في تأویلات قصة النبي یوسف)ع( في رؤى الشاعرين؟ -3

   خلفیة البحث 1-1

همقالات قيمة حول حياة النبي یوسف)ع(هناك   ا في هذا الصدد:، نذكر أهم 
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تلقيات عرفانية »يحمل عنوان (، في مقال 0331علِ حاتمي و ملک محمد فرحزاد ) -0

حداث الأ  : يتناول المقال«من قصة النبي یوسف في ديوان مثنوي معنوي --للشاعر الرومي  

الكثير من الاحداث  أن   ويرى على ضوء الرؤية العرفانية؛ المختلفة في قصة یوسف)ع(

 إلىجانب  في وتطر ق المقال ،بصورة رمزية وتمثیلية إليهاالاشارة  تم  ت في ديوان مثنوي والشخصیا

 . رموز قصة النبي یوسف)ع( ومنها یوسف و مصر والرؤيا

حقائق وظرائف حياة النبي یوسف في ديوان »( تتحدث في مقالة 0338فاطمه احمدی ) -2

النبي یوسف)ع( حسب  هاف قصدعن الجوانب العرفانية، وحقائق وظرائ« مثنوي معنوي

جمال  ، منها:الرؤية العرفانية. وهذه المقالة لها علاقة مع بحوث المقالة الحالية في مواضيع

 . یوسف، ورؤیا النبي يوسف ورائحة القميص ویوسف وزلیخا وطول فترة السجن

ا ئق وظرائف في باب موضوع البحث الحالي فإننا لم نلاحظ حتى الآن أية مقالة تتناول حقا أم 

 مقارنة.قصة سيدنا یوسف)ع( في أبيات ابن الفارض المصری ومولانا الرومي بصورة 

  اسلوب البحث -1-1

تحلیلِ تم ال –وصفيال وعلى ضوء المنهجالبحث الذي بين ايديكم تم تأليفه باسلوب نوعي 

. وهذه خلاله جمع البيانات بصورة مكتبية وهذه البيانات تخص ديواني ابن فارض و الرومي

في  المقارنةشرط يحصر الذي لا  في الأدب المقارن المنهج الامریکي تم إعداها على ضوءالمقالة 

ن بعض التشابهات في المؤلفات أ وجود التأثیر والتأث ر، بل يعتقد بالتفسیر الموازن والمقارن ويرى 

المنهج، يمثل الادب  الادبية ناتجة من الروح المشترکة لدى كل البشر. وبصورة عامة فانه في هذا

لذلك فانه في  ؛مرکزيا، والغرض والادب التام من خصائصه تحويل التأليف الى نتاج أدبي ثرا  أ التام 

دبية ينبغي الالتفات الى مدى أدبی ته التامة وعدم التوجه للعلاقة دراسة وتطبیق المؤلفات الأ 

الظواهر والتيارات  فان   ، في هذا المنهجالباحثين وعلى ضوء آراءالتاریخية وعلاقة التأثیر والتأث ر، 

حد كبار أ وهو « ريمارک»(. ويقول 0061:  0333)عطارزاده، « والمکان لا تختصر على الزمان

سرار منطقة جغرافية أ بدراسة آداب و  يهتم   المقارنالادب : »المقارن المنظرین في المنهج الامریکي

لمجالات المعرفية والعقائدية وبصورة موجزة محددة والبحث في العلاقات بین الاداب وسائر ا

داب سائر الامم وكذلك دراسة آ يعني دراسة آداب امُة محددة ومقارنتها مع  المقارنفإن الادب 

 .(0333:92)الخطیب،  «للاداب في سائر مجالات العلوم الانسانية مقارنة
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 :  هم الاسس المهيمنة على هذا المنهج هي عبارة عنأ 

بينهما، وهي  مقارنةبین نوعين من الآداب للقيام بدراسة  ةالتاریخي والعلاقةة اختلاف اللغ - 

 . مرلاتعد من الشروط الضرورية اللازمة لهذا الأ 

و تأليفين أدبيين امر ممكن من حيث الابعاد والجهات المتنوعة أ  الأدبدراسة نوعين من  -

 (223: 0313ک، خیة او ثقافية بينهما )ولمن دون الحاجة لوجود علاقة تاری

 البحث الأصلي. 1

 )ع( جمال سيدنا یوسف

ي أ تجلِ  الله بوجهه وذاتهِ هو في جماله و صفاته، »نه: أ ورد الصوفیون في تعریف الجمال أ و 

بمعنی القرب ورفع الاستار؛ ولازمته لطف ورحمة وعنایة الحق تبارك وتعالى والانُس من قبلنا 

 .(22: 0311)کاشانی،  «نحن

ول وهو الجمال المعنوي وهو عبارة عن معاني الاسماء والصفات : الأ نوعان وجمال الحق

الالهية المختصة بشهود الحق، والنفس؛ والثاني وهو الجمال الصوري وهو يخص هذا العالم 

هذا العالم وكل  ن  بأ والذي يشتمل على کل الموجودات والمخلوقات ويمكننا القول بشكل عام 

 .(0/92: 0382ه يتجلى بتجليات الحق )گوهرین، نأ مافيه جمال وحسن مطلق و 

 :)ع( وينشد ابن الفارض المصري في وصف جمال یوسف

کْرِ یتُلْیَ عَنْ أبُیَ    و أبـی یتَلْـُوَ إلا  یـُوسُـفـا                   حُسْنُها کالذِّ

  )03: لاتا)الخوری، 

ل الحق يعتبر التابع الأتم  وجمال یوسف لجهة قابلیته التامة في تلقي تجل يات لطف وجما

لى الله عليه )ص کرمبی بن کعب في تلقيات الذکر تابع للرسول الأ أ  عندللحق تبارك وتعالی كما 

 .(0/88: 2221)اللبنانی، « ن تبعی ة الأدنی للأعلی لیست مستبعدةأ ( ذلك وسلم

 نسََِِ الجَمَالَ الیوُسُفِي  لوَْ أسْمَعُوا یعَْقُوبَ ذِکْرَ مَلَاحَةٍ       فِی وَجْهِهِ          

 (080: لاتا)الخوری، 

اعُطِيَ يوُسُفُ شَطرَ »نه أ ( لى الله عليه وسلم)ص "وقد ورد في  روایة عن الرسول الأکرم

أي أن یوسف)ع( اعُطي نصف الحُسن ولكن نبينا  286/ 3، 0390الحُسنِ" ابن حنبل، 
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 164 (ع) يوسف النبي لقصة ةالعرفاني التجليات

د)ص( اعُطي تمام الحُسن. فلو اطلع البشر من الأ  )ع( على تجلِ  حُسن  زل النبي يعقوبمحم 

 .(0/323: 2221)اللبنانی، « الحق در الحقیقة المحمدی ة، لكان قد نسِ جمال یوسف )ع(

( يمثل السر الکامل لتجلِ  جمال لى الله عليه وسلمالنبي الأکرم )ص أن  بويعتقد ابن الفارض 

( هذا الجمال التام لمحُي يه السلاملنه لو شاهد النبي یعقوب )عإ  :فهو يقول ،الحق تبارك وتعالى

 الشمس.جمال یوسف )ع(، مثلما تمحى النجوم من السماء مع بزوغ اشعة 

 : بن ترکة الاصفهاني في شرح هذا البیتاوينشد 

 ام که به چاهی اسیر ماندیوسف شنیده

 

 این یوسفی است بر زنخ آورده چاه را 

 

 (033: 0380)ترکه الاصفهاني،  

 فلَوَ مَنَحَتْ کُلَّ الوَْرَی بعَْضَ حُسْنِـهَا      خَلَا یوُسُفٍ مَا فاَقهَُمْ بِمَزِیَّةٍ                     

 (31: لاتا)الخوري، 

ولو، أن بعضا من حُسنه قسُم بين الناس كلهم عدا یوسف، لقَطعَ حُسن یوسف بهيبته 

: 0380)ترکه الاصفهاني،  «رةالفاكهة واليد بالسكين معا{ فهولايمكن ان يسبقه في مضمار المفاخ

033). 

ین البلخي في وصف جمال سيدنا یوسف )ع  (:ليه السلامويقول جلال الد 

 صورت یوسف چو جامی بود خوب

 باز اخوان را از آن زهراب بود
 

 خورد صد باده طروبز آن پدر می 

 فزودکان در ایشان خشم و کینه می
 

  

 (9/329: 0383)مولوی، 

( يشبه كأسا جميلة ينهل أباه ليه السلام)ع الشكل الظاهري للنبي یوسف نأ ويعتقد مولانا 

خوة یوسف الذين يشربون سمعا زعافا من من تلك الكأس الكثير من الشربات المفرحة خلافا لأ 

(؛ وذلك لأن وجود یوسف يؤجج فيهم نيران الحقد ليه السلام)ع الشكل الظاهري لیوسف

 . والغضب

لهذا يمكننا  ؛للاوصاف الربانية وممثلا  دات تجسد في مراتبها مظهرا  الموجو  جميع نظرا لأن  و 

( لم ليه السلام)ع ( المفرطة تجاه النبي یوسفليه السلام)ع الزعم انه قد تكون محبة یعقوب
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 دراسات في السردانية العربية 161

یوسف : إن  النفساني والطبیعي، بل يمكننا القول كماله ولا من أجلجمال صورته ولا لبُنوته لتكن 

ل الله وجلاله من الحُسن المعنوي والجمال الحقیقي الذي شاهده يمثل بعض أوصاف جما

یعقوب في جمال يوسف وکماله في المرآة وليس مثل بعض الاوصاف الربانية ولهذا السبب وله 

به وأفقٌده الاستقرار. فلو كان جمال صورة یوسف فقط او محبته الطبیعية جعلته ولهِا ومفتونا 

خوته ايضا يرون جماله وكان شيئا من المحبة الطبیعية بینهم وهو أ خوته أ ن إبه الى هذا الحد، ف

فكيف تصرفوا معه بتلك القسوة؟ ولو كانوا ينظرون اليه نظرة أبيهم له لكانوا أحبوه أكثر من 

 .(6/338: 0360مین، أ « )محبتهم انفسهم وما كانوا قد انزلوا به كل ذلك الظلم والاذى

لإدراک حقیقة  لجمال الحق تبارك وتعالى ونبراسا   جليا  نسان الموحد يرى كل الوجود تالإ 

ی، وكان قد   الانبياء. فلوكان النبي یعقوب قد فتن بجمال یوسف فلأنه قد أفنی الاسم في المسم 

نهم دراك ذلك الجمال نظرا لأ إ خوته حرموا من اوأن  (ليه السلامشاهد جمال الله في یوسف )ع

اعينهم عن رؤية الحقیقة. تحدث ابن الفارض ومولانا كلاهما  غرقوا في الرذائل الاخلاقية وعميت

 .عن اخوة یوسف وجهلهم لجماله بيات ابن الفارض حديثاأ عن جمال یوسف لكن لم نجد في 

 باز از وی مر زلیخا را شکر

 غیر آنچه بود مر یعقوب را

 گونه شربت و کوزه یکیگونه

 

 کشید از عشق افیونی دگرمی 

 ن خوب رابود از یوسف غذا آ 

 تا نماند در می غیبت شکی

 

 (9/329: 0383)مولوی، 

لكن زلیخا فتنت به ؛ (ليه السلام)ع ( نهل من جمال یوسفليه السلام)ع النبي یعقوب

صفة روحانية. بينما  اله ت( كانليه السلام)ع جمال یوسف إلىیعقوب  نظرةن لأ  ؛بشكل مختلف

صفة حیوانية وشهوانية. وشُبِه ذلك و  ت نظرةكان وحُسنه (ليه السلامیوسف )ع إلىزلیخا  نظرة

 .الإناء واحد لكن الشراب فيه مختلف ن  أ ب

 (ليه السلام)ع رؤیا النبي یوسف

  قيل في شرح الرؤیا
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 160 (ع) يوسف النبي لقصة ةالعرفاني التجليات

 .حضور جامع وشامل لكل شيء وغیرشيء( والخیال هو کالتصویر العامهو الخیال  )حضور

الخارج يعُبر  عنه بالکشف وان كانت  غیر  للصورة الموجودة في تصویر الخیال مطابقا  وإنْ كان 

وما يشاهد في  "الكشف"تأويلها جدير بالتفسير. وما يشاهد في اليقظة یطلق عليه  ، فإن  مطابقة

ا للصورة التي تشاهد في المنام وهي شيء آخر. وتجلِ  الصورة في  حضور  النوم يكون تفسيره معبر 

 .(020: 0381)سعیدی، « اکلى علم يطلق عليه علم الادر إالخیال يحتاج 

و النبي أ و الولي أ والصالحة التي يراها المؤمن  ؛والرؤیا نوعان: الرؤیا الصالحة والرؤیا الصادقة

و يتم تأويلها بشكل صحيح وهي تمثل عرضا للحق والرؤیا الصادقة هي التي لها أ والتي تصدق 

روح وهذا يشمل الکافر تأویل صحيح ويمكن حصولها وظهورها بشكل عيني. لكنها تمثيل لل

 .(233: 0383)رازی، « والمؤمن

نه یظهر له في اليقظة كل ما رآه في أ حدها أ نواع: أ ثلاثة  ة علىن الرؤيا الصالحأ وهو يرى 

« إِنيِّ أرََى فِي المَْنَامِ أنَيِّ أذَْبحَُكَ »)ع( بشكل صريح  المنام؛ كالذي ظهر في منام النبي ابراهیم

عادة قراءة؛ كالذي ظهر في إ  إلىالبعض منه يحتاج الى تأویل والبعض  ان   ،ني( والثا 022)الصاف ات، 

إِنيِّ »كالذي ظهر في رؤيا الملك  ،الرؤيا كلها بحاجة الى تأویل إن   :)ع( والثالث رؤيا النبي یوسف

لنبي  وهو ما يعني من تأویل الرؤیا، إذن رؤيا ا .(283: 0383)الرازی، « سَبْعَ بقََراتٍ سِمانٍ  أرََي

 ةو التعبير. وکلمأ یوسف من صنف الرؤيا الصالحة وان قسم من الرؤيا بحاجة الى التأویل 

هذه مشتقة من مادة عبور النهر واشباهها ووجه شبهها هي ان الشخص المعُبر للرؤيا »التعبیر

الرؤیا يمكنه ان يستفيد من اداة التأویل، في الرؤیا من العبور الى ماوراءها وانه ينتقل من صورة 

: 0318)طباطبائی، « الى حقیقة تجسدت لصاحب الرؤيا في عالم النوم وهي تناسب روحیته

00/220). 

 )ع(: ويقول ابن الفارض المصري حول رؤیا النبي یوسف

 خَر ت الأقمارُ طوعا  یقَْظةَ     لمَْ تکََدْ أمْنا  تکَُدْ مِن حُکْمِ 

 قْصُصِ الر ؤْیا عَلیَْهِم یا بنُیَ  أنَْ تراءَتْ لا کرُؤْیا فی کُرَی       لا تَ 

 (03:لاتا )الخوری،

وهي کنایة «الأقمار»)ع( ورؤیاه لسجود الكواكب و النبي یوسف ةقصإلى هذا البيت تلمیح 

عن العارفين بالله؛ یعني عندما يتجلى ويتكشف وجود الله الحقیقي للواصلين يزُاح عنهم الوهم 
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فسجود العارفين هذا امام الحقیقة الالهية المطلقة يحدث في وعليه  وآثاره الوجودية باختیارهم.

 . عالم الوعي والیقظة

عندما يدركون الحقیقة الالهية  فإن هم ،العارفين الواصلين هم كالاقمار ن  بأ ويرى ابن الفارض 

أمير المؤمنين الامام علِ )ع(  الموهوم كما اخبر يهيمن عليهم سلطان الوجود فيزيل عنهم تکثر

(. 28: 0368)آملِ، « المعلوم الموُهوم مَعَ مَحو مَحو» له في وصفه الحقيقة هكذا: جوابا   كميل

وجودات موهومة مالعارف بالله يزيل من ضميره كل ماهو غیر الحق تبارك وتعالى من  إن  یعنی 

وذلك بالتوجه للحق المطلق در عالم اليقظة فينكشف له وجه الحقیقة من وراء استار الظلمات 

  .وراء الحُجُب ومن

النبي  یوسف)ع( لم يبلغ بعدُ مقام الوصول  ن  بأ النبي یعقوب )ع( كان يعلم  لان   ونظرا  »

وهو مازال معرضا لکید اخوته يوصيه ان لا يقصص  رؤیاه على اخوته لكن یوسف عمل خلافا 

ديين السالكين لطریقة الکشف وا لشهود، لا لتوصیة ابيه ونقل القصة اليهم لكن العارفين المحم 

: 2221)اللبنانی، « يتحدثون عن مشاهداتهم قبل الوصول؛ ولهذا فهم لا يتعرضون للكید والمکر

0/33). 

السالک يحجم عن كشف الاسرار قبل بلوغ  ان  بويقول ابن الفارض في البیت الثاني من بیانه 

ف فانه لم يأمن لانه يعلم انه لن يكون في امان من الكيد والعداوة مثلما حدث ليوس ؛الحقیقة

 . من کید اخوته

إذِْ قاَلَ يوُسُفُ لِأبَِيهِ ياَ أبَتَِ إِنيِّ رأَيَتُْ أحََدَ عَشَرَ كوَكَْب ا وَ »وفي التفسیر العرفاني للآية المبارکة 

مْسَ وَ القَْمَرَ رأَيَتْهُُمْ لِي سَاجِدِينَ   ان  ف ،«إن ی رأَيَتُْ »( انه عندما قال  يوسف )ع( 0)یوسف: « الشَّ

النبي یعقوب حذره من رواية نومه لاخوته وأنه ابتلِ بتلك المشكلة عندما غلبته الأنا )الطوسي، 

بداية البلاء لیوسف كانت مع اعلان رؤياه  بأن  لكن بعض المفسرین يعتقدون  .(62: 0361

 .(2/088: لاتايضا كانت في اظهار رؤيا الملك )قشیری، أ ونجاته 

 : ي یوسفويقول مولانا حول رؤیا النب

 اعتمااادب بااود باار خااواب  درساا  
 

 نَجُس در چَه و زندان جز آن را می 
 

 (2/2339)نفس المصدر،  
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 141 (ع) يوسف النبي لقصة ةالعرفاني التجليات

سواء عندما  ؛ولما كان النبي يوسف )ع( يثق بصدق رؤیاه، انتظر من ربه تحقق رؤياه فقط

لِ النبي یوسف هو تج أن  بو في السجن  ولم يفكر بشيء آخر ]الصوفیون، يرون أ كان في البئر 

لذا  ؛عالم المثال، عالم نوراني لطیف ؛ لان  اسم النور ولهذا يرون في کشف یوسف)ع( کشفا مثاليا  

حلام المثالية والأ  وانه كان يتلقى مراد الحق من الصور فانه كان في علم تعبیر الرؤیا، کاملا 

ور العارف الحقیقي يمكنه ادراك الحقائق من الص ن  إ ذلك » .(333: 0311)الخوارزمي، 

المحسوسة وغير المحسوسة؛ كالتي يراها من آیات الحق المتعال في الطبیعة والآفاق لن تبقى 

يات آ مثلما ينظر الى  محصورة في صورها في السج، بل ان قلبه ينفذ من الظاهر الى الباطن،

 .(3/939: 0389)زمانی، « الخیال والرؤیا الأنفُس فإنه تتكشف له صور

ابيات ابن الفارض ومولانا الرومي: يتناول ابن الفارض تأویل رؤيا  من خلال دراسة لنا يتضح

لاقمار وسجود اخوته وکیدهم وعداوتهم وتوصیة النبي یعقوب لیوسف( االنبي یوسف )

صدق رؤیا النبي یوسف وثقته بتحقق رؤیاه في  إلىبالتفصيل لكن مولانا الرومي يكتفي بالاشارة 

 .ظروف البئر والسجن الصعبة

   البریوسف في

 اعتمادی داش  او بر خواب خویش

 چاون درافکندند یوساف را به چاه

 که تو روزی شاه شاوی ای پهلوان

 قایل این باناگ ناید در نظار
 

 فروزیدب ز پیشکه چو شمعی می 

 عْ او را از اِلاهباناگ آماد سما

 تا بمالای این جفاا در رویشاان

 لیک دل بشناخا  قایل را از اثر
 

  

 (3331-3/3302، نفسه صدر)الم

هتدى اليه اقائل هذا النداء هو الحق المتعال الذي لايرُى بالعين ولکن قلب العارف یوسف 

لقاء الوحي جاء في إلى أحد طرق إ عرف ذلك القائل )هذا البیت يشير عن طریق مشاهدة الأثر،

 ("و من وراء حجاب" :من سورة الشوری وهو القاء الوحی بواسطة 90الآیة

 : وينشد مولانا في ابیات اخرى قائلا 

 دیاااد یوسااافب آفتااااب و اختاااران
 

 کنانب چاون چااکران  پیش او سجده 
 

 (3/2330: 0389)زمانی،  
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ا  له: الشمس والكواكب سجدوا امامه كما لو كانوا خدم بأن  )ع( في المنام  النبي  یوسف رأى

لِأبَِيهِ يا أبَتَِ إِنيِّ رَأيَتُْ أحََدَ عَشَرَ كوَكَْبا  وَ إذِْ قالَ يوُسُفُ : »(من سورة یوسف 0اشارة الى الآیة )

مْسَ وَ القَْمَرَ رأَيَتْهُُمْ لِي ساجِدِينَ  تذكيرا للزمن الذي قال فيه یوسف لأبيه: ياأبتِ إني رايت « ».الشَّ

فقد روي عن ابن عباس انه في ليلة  «احد عشر كوكبا والشمس والقمر رأيتهم لي ساجدين.

جمعة رأى النبي یوسف)ع( في المنام أحد عشر كوكبا يهبطون من السماء ويسجدون أمامه ورأى 

احد عشر "تأویل برز أيضا الشمس والقمر أيضا يهبطان من السماء ويسجدان أمامه. فكان 

 (.9/223ق: 0002 )الطبرسي، «بيه وامُهأ في إخوته وتأویل الشمس والقمر، في  "كوكبا

 ريح قميص یوسف)ع(

 و یوُسُفُ إذْ ألَقَْی البَْشِیرُ قمَِیصَهُ  رآَهُ بِعَیـْنٍ قبَـْلَ مَقْدَمِـهِ بکََـی

تِ         )الخوري،   (008: لاتاعَلیَ وَجْهِ یعَْقُوبٍ عَلیَْهِ بِأوَْبهَِ       عَلیَْهِ بِهَا شَوْقا  إِلیَْهِ فکَُفَّ

عن شهود الحق  بلوغ الانبیاء علیهم السلام مقام الجمع وهو عبارة بأن   ويعتقد ابن الفارض

ورفع التباین واسقاط الاضافات وإفراد شهود الحق  .(22: 0311من دون الخلق )کاشاني،  –

 .في معجزاتهم وکراماتهم تكون سببا   .(028: 0361تعالی )کاشاني، 

ذلك في قميصه، وعودة البصر الى  )ع( وتجسيد ظهور مقام الجمع في النبي یوسفة بواسط

 .(2/832: 0389)ع( )فرغاني،  عيني النبي یعقوب

  :صائن الدین علِ ترکة الاصفهاني يقول في شرح الابیات اعلاهإن  

وتتجلى في  ازهار القوی الحیوانية تتفتح في اعشاب البدنِ الجسماني، ن  أ بعد ذلك، وبما 

د في أحسن القصص ومن قمیص اللباس الصوري التعی ن الیوسفي في الوجه البشري وتتجس

قد رأى تجرد العقل في مسجد القدس الاقصی،  ومجال القوی الحیوانية، فقد كان یعقوب)ع(

امام القوم، نتيجة فراق ذلك  وكانت عينه المضطهدة بدت وكانها فقدت البصر فاصبح مكفوفا  

ينيه من الحزن في انتظار قدوم المعدن وبعُد حديقة الورد عنه وقد اسدل حجاب الحزن على ع

 .حتى تقر عيناه –مليكه

 گر نسیم یوسفم پیاادا شاود  
 

 هر که نابیناا باود بیناا شاود     
 

 (266: 0380)ترکه الاصفهاني،  

 : وينشد مولانا في هذا المجال
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 141 (ع) يوسف النبي لقصة ةالعرفاني التجليات

 بوی بد مر دیده را تاری کند
 

 بوی یوسف دیده را یاری کند 
 

 (0/0323: 0383)مولوی،  

وَ لمَاَّ فَصَلتَِ العِْيُر قاَلَ أبَوُهُمْ إِنيِّ لَأجَِدُ رِيحَ يوُسُفَ »من سورة یوسف نقرأ:  33وفي الآیة 

فإني  ؛بوهم: لولاتتهموني بقلة العقلأ )عندما انطلقت القافلة من مصر، قال « لوَْلَا أنَْ تفَُنِّدُونِ 

 أشم ريح یوسف(

ناية عن العلوم الاكتسابية وريح الريح السيئة هي ك إن  ويرى بعض شارحي ديوان مثنوي، 

 .(222: لاتا یوسف)ع( هي من العلوم التي تحصل من خلال الکشف والالهام )اکبرآبادی،

يعقوب وهي تجسيد للاشخاص المؤهلين لتلقي  إلى والعلوم الکشفية هي التي اعادت البصر

 .(0/0323: /0383، )زمانی ريح حدائق الورد واسرار الحقائق الالهية وتلق يالحقائق الالهية 

لرأي مولانا العبارات القرآنية  يتناول ابن الفارض موضوع قميص النبي یوسف خلافا  

الظاهري فقط بل  تأثیر ريح قميص یوسف لم يعيد البصر بأن   بتفاصيلها، ويرى العارفان كلاهما

الربوبية يعيد بصیرة الباطن والکشف الحسِ الذي يتبعه التمتع بقدرة ارفع لاستنشاق روائح 

 .والنفحات الالهية الموجودة في نظام الوجود كله

 یوسف وزلیخا

زلیخا له وقد جاء في الآیة  وحب  )ع(، مواجهته زلیخا  حدى مراحل حياة النبي یوسفإ وتمثل 

بوَْابَ وَ وَ رَاوَدَتهُْ الَّتِي هُوَ فِي بيَْتِهَا عَنْ نفَْسِهِ وَ غَلَّقَتِ الْأَ »من سورة یوسف في القران الكريم:  23

ِ إنَِّهُ رَبيِّ أحَْسَنَ مَثوَْايَ إنَِّهُ لَا يفُْلِحُ الظَّالمُِونَ  تلك المرأة التي كان «: قاَلتَْ هَيتَْ لكََ قاَلَ مَعَاذَ اللهَّ

يوسف في بيتها راودته عن نفسها وغلقت الابواب عليه بشدة وقالت: هَيتَْ لكََ لكنه  قاَلَ مَعَاذَ 

ِ ،إنَِّهُ   . إنَِّهُ لَا يفُْلِحُ الظَّالمُِونَ قطعا   رَبيِّ أحَْسَنَ مَثوَْايَ!، اللهَّ

  :وجاء في المفردات

ن أ جيئة وذهابا بهدوء للعثور على شيئ ما، و)المراودة( تعني  ؛ترددالکلمة )روَدَ( بمعنی  إن  »

: 0318 )الطباطبائی، «نك تريد شيئا وهو يريد شيئا آخرأ يتنازع شخص في الارادة معك یعني 

00/032). 

 : ويقول مولانا في هذا الخصوص

 گاار زلی ااا بساا  درهااا هاار طاار 
 

 یاف  یوسف هم ز جنبش منصر  
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 (9/0029: 0383)زمانی،  

رمز للدنیا التي تصنع المكائد لإنزال  بأن ها)الرومي(، زلیخا  ويرى جلال الدین محمد البلخي

السالک الذي يسعى لبلوغ الکمال والبحث  الإنسان من مكانته الإنسانية، ویوسف رمز للانسان

 .عن السبيل للخلاص من مكائد الدنیا

مثل زلیخا تعرض نفسها على الانسان الکامل وتغلق امامه كل ابواب  أيضا  والدنیا هي 

اذن يجب على الانسان ان يجتهد مثل النبي يوسف في البحث عن الحقیقة حتى ينجو  ؛النجاة

 :خرىأ بیات أ قول في الدنيا. مثلما ي ألاعيبمن 

 باز شاد قفال و در و شاد ره پدیاد    

 گرچه رَخنه نیسا  عاالم را پدیاد   

 تااا گشاااید قفاال وب در پیاادا شااود 
 

 چون توکل کارد یوساف برجهیاد    

 بایااد دویاادوار ماایخیااره یوسااف

 سوی بی جاایی شاما را جاا شاود    
 

 (0026-9/0028، نفسه )المصدر 

 جىتوكل یوسف على الحق تعالى فن عندما تكشف الباب واتضح سبيل النجاةو انفتح القفل 

 .النفس سالما   من كيد

، لكنه ينبغي السعي كما سعى یوسف «ظاهريا  »يبدو وجود مفر في هذه الدنیا  نه لاأ ورغم 

في  وهو في حالة من الحیرة والركض في كل الاتجاهات ]يبدو انه لا يوجد في هذه الدنيا سبيلا 

ولكن يجب ان نتأسى بالانبیاء والاولیاء والمتنورة  لم المعنی،ما وراء الطبیعة وعا إلى الظاهر

قلوبهم والعمل في حالة من الحیرة والوعي الفاعل بحفر ثقب في العالم اللامتناهي لتفتح الاقفال 

عالم اللامکان والحصول على مرتبة ومقام ]المراد  إلىذلك العالم  والانتقال  إلىوتتكشف الابواب 

 .(9/0026: 0383)زمانی، « ي وجه وعینأ عالم الحقیقة الذي ليس فيه هو « لا مكان»من 

 :الحکیم السبزواري يقول في توضيح لا مكان

قدس وهو لا يشبه وضع هذا العالم الطبیعي وكما ان ذلك العالم ليس عالم المال)لا مكان( هو 

بة والتوبة والمحاسبة السبيل اليه هو سبيل العلم والمعرفة والارادة والانا فان   ؛له وجهة خاصة

بیاتا حول أ أننا لم نشاهد  إلى ونشير .(398: لاتا)السبزواری، « والمراقبة والرضا والتسلیم واشباهها

 .النبي یوسف وزلیخا خلال دراسة دیوان ابن الفارض

 )ع( طول فترة سجن النبي یوسف
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: مولانا بأن  لرومي دراسة دیوان ابن الفارض وديوان المثنوي لمولانا اات ضح لنا من خلال 

إلى الرومي أورد سبب طول فترة سجن النبي یوسف في ابیات مفصلة لكن ابن الفارض لم يشر 

 . ولم نشاهد حتى بیتا واحدا بهذا الخصوص هذا الجانب من قصة النبي یوسف،

 آن چنان که یوسف از زندانی
 

 باااا نیاااازی خاـاااعی سعاااادانی   
 

 (6/883: 0383)زمانی  

شارة الى جزء من إ هذا البیت فيه )للنجاة  أن يسُاعدهمن سجين  -واضعبتو -طلب يوسف 

ظن انه سينجو منهما  نفقد طلب یوسف من احد السجينين الذي (من سورة یوسف 02الآیة 

لذلك  ؛، لكن الشیطان انساه صاحبه«فرعون»بقوله له: اذكرني عند صاحبك ويقصد به عند 

)ع( طلب مساعدة مخلوق بقول  یوسف ن  وذلك لأ  مكث یوسف سنوات اخرى في السجن.

يطْاَنُ ذِكْرَ رَبِّهِ »بعض المفسرين مكث سبعة سنين اخرى في السجن من جملۀ  وهذه « فَأنَسَْاهُ الشَّ

الشیطان محى هذه الملاحظة من ذهن ذلك السجين  إن   :ولالجملة يمكن تفسيرها بوجهين. الأ 

یوسف طلب منه ان يتحدث له  لان   ؛«ملك مصر»في  موضوع الحديث عن یوسف لدى فرعون 

 .(00/038: 0318، )الطباطبائي «عن ظلامته لدى فرعون ويشفع له في نجاته من السجن

عن  الشیطان محى ذكر الله من ضمیر یوسف لانه توسل للمخلوق بدلا  هو أن   والوجه الآخر»

 .(9/222-6ق: 0002)طبرسی، « التوسل الى الخالق

 : الرؤية الاولى إلى هذه الابیات ويشير مولانا الرومي في

 روی بیارون  چاون  گف  یاری خواس 

 عزیااز آن ت اا ِ پاایش کاان ماان یاااد

 اقتناااا  در زنااادانیی دهااااد کاااای

 اناادزندانااای جملگااای دنیاااا اهااال
 

 مسااتوی امااورت گااردد شااه پاایش 

 نیاز  حاب   زیان  خارد  وا هام  مارا  تا

 خااا   را دیگاااار زنااادانی  ماااارد

 نااادافاناااای دار  ماااار ِ انتااااظار 
 

 (3020-9/3020-6: 0383)زماني،  

عندما تخرج من السجن وتعود الى محل  طلب یوسف المدد من صاحب السجن وقال له:

 . عملك عند الملك المكرم اذكرني عنده حتى يخلصني من هذا السجن

كيف يمكن لحبيس السجن، انقاذ سجين مثله من السجن؟ فأهل الدنیا كلهم سجناء 

هذه الدنیا التي عمرها خمسة ايام، ما عدا الاشخاص المتنعمين وهم وينتظرون الموت في 

 .بينما ارواحهم معلقة في عنان السماء ،اجسامهم حبيسة سجن الدنیا ال ذينالمتميزون 
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 :  والابیات التالية لمولانا توافق الرؤية الثانية

 پا  جازای  آنکه دید او را مُعیان

 یادِ یوسافب دیاو از عقلاش سِتُارد

 نیکوخصال آن از کامد گنه زیان

 داد؟ خاورشید از آمد تقصیر چه که

 سَحاب؟ و بحر از آمد تقصیر چه حین

 مجاز و اندطبع خفاب اگر عام

 کباود و کور در رفا  خفاشای گر

 پ  ادب کردب بدین جُرم اوستاد
 

 ماند یوسف حب  در بضعَ سنِین 

 وز دلشب دیاو آن س ان از یاد برد 

 سال چند داور ز دانزنا در ماند

 ساواد در افتی خفااب چاون تو تا

 سراب و ریگ از خواهی یاری تو تا

 باز چشام  آخار تو داری یوسفااب

 باود؟ چه بااری را سلطاان بااز

 که مَسااز از چوب  پوسیده عماد
 

 (3026-9/3003-6: 0383)زماني،  

في السجن سنوات  همكث ب فيتسب   ينالسجمن  رجاء النبي یوسف)ع( إن  ويعتقد مولانا: 

یوسف أنه أي تقصير رأيته حتى الان من  إلىاخرى بتقدیر من الله وجاء النداء من العرش الالهي 

شمس العدالة الالهية حتى تلجأ الى الظلام كما يلجأ اليها اشباه الخفافيش؟ یعني ما الذي دفعك 

الأزل يؤدب بذلك یوسف حتى لا  لأن ترجو المخلوق بدلا من الخالق، وفي الواقع فإن اسُتاذ

يتكيء أبدا على خشبة المخلوق المتهرئة وأنه سبحانه وتعالى أشغل يوسف في السجن بذکرالله 

 . حتى يكون على اتصال دائم بالحق تبارك وتعالى

 

 النتائج

في تأویلات على مواطن الشبه والخلاف تعرفنا  دراسة ابيات ابن الفارض ومولانا الرومي، بعد

  .العارفين الشهيرينهذين 

)ع( واعتبراه تجل يا لجمال  ابن الفارض ومولانا الرومي كلاهما تناولا جمال النبي یوسف

الحق. ويعتبر ابن الفارض جمال النبي یوسف تجل يا للطف الالهي وتابعا لأتم  جمال الحق، كما 

( وان تبعی ة الادنی في تلقيه للقرآن إنه تابع للرسول الاکرم)ص« ابُي إبن کعب»رأى من قبلُ 

دی ه تجلت في النبي یوسف ليه )ع للاعلى لیست مستبعدة وان نصفا من جمال الحقیقة المحم 

)ع( بالإناء الذي وضع فيه شراب مختلف فيشاهد  ويشُبه مولانا جمال النبي یوسفالسلام(. 
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الظاهري  )ع( جمال الصَديق في جمال یوسف)ع( خلافا لزلیخا التي ترى الجمال النبي یعقوب

 .فقط

ابن الفارض الكواكب في : )ع( ويتناول سلطان العاشقین مولانا في ابیات له رؤیا النبي یوسف

)ع( بأنها کنایة عن العارفين بالله عندما يتكشف لديهم الوجود الحقیقي لله  رؤيا النبي يوسف

ارادتهم وتوصية  الوجود الموهوم وآثاره الوجودية فيقعون ساجدين بمحض فيمُحى ؛تبارك وتعالى

الأب بأن لا يقص رؤياه على إخوته لأن السالک في طریق الکشف والشهود اذا كشف عن 

الحقائق قبل بلوغها سوف يتعرض للکید والمکر. لكن مولانا الرومي ليست لديه رؤية تأویلية 

 بهذا الشأن.

)ع(  يعقوب عودة البصر الى عيني النبي بأن  وفي تأویل قميص یوسف، يعتقد ابن الفارض 

)شهود الحق من دون الخلق  مقام الجمع )ع( )ع( تعني بلوغ یوسف بقميص النبي یوسف

 )ع( الى قميصه. واسقاط الاضافات(. وهذا يعني وصول اثر المقام الذي بلغه النبي یوسف

إبصار النبي يعقوب تم بالعلوم الکشفية التي بلغها النبي  بأن  ويعتقد شارحو ديوان مثنوي 

 (.ع) یوسف

د البلخي الرومي موضوع النبي یوسف ین محم  )ع( وزلیخا وطول  وتناول مولانا جلال الد 

)ع( فهو يرى في زلیخا رمزا للدنیا وانه على الانسان من اجل الخلاص من  فترة سجن یوسف

مكائد الدنیا وبلوغ الملکوت ان يكون مثل الاولیاء والانبیاء متوکلا على الله ويعمل من خلال 

ووعي على احداث ثقب يوصله للعالم اللامتناهي حتى تفتح له الابواب. ويرى مولانا  حیرة

)ع( هو طلبه النجدة من المخلوق. فهو يعبر عن ذلك  السبب في طول فترة سجن النبي یوسف

 حبيس سجن الدنیا غير قادر على انقاذ رفيقه. إن   :بقوله

 

 المصادر

 میالکر القرآن. 

 یفرهنگ و یعلم: تهران الأنوار، الأسرارومنبع جامع(: 0368) دریح دیس ،یآمل. 

 مصر شاکر، محمد احمد شرح الرابعه، الطبعه المسند،(: 0390) محمد احمدبن حنبل، ابن :

 .المعارف دار
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 از( ع) یموس حضرت داستان قیرقا و قیحقا(: »0332) طاهره دره،چال فاطمه؛ ،یاحمد 

 دانشگاه یانسان وعلوم اتیادب دانشکده یقیتطب اتیادب هینشر. «ومولانا فارضابن دگاهید

 .0-23 صص. 3 ش. 9 السنة. کرمان باهنر دیشه

 یسنگ چاپ انتشارات ،یمثنو  شرح(: لاتا) محمدیول ،یاکبرآباد. 

 مسلمان زنان نهضت: تهران القرآن، ریتفس در العرفان مخزن(:  0360) نصرت دیس ن،یام. 

 دبنیعل نیالد  صائن ،یاصفهان ترکه  یکبر  هیتائ ۀدیقص شرح) الدر نظم شرح:؛(0380) محم 

 .مکتوب راثیم: تهران ،ینعمت یجود اکرم المصححة ،(فارض ابن

  مکتبه: روتیب الرابعه الطبعه فارض، ابن وانید شرح یف الغامض جلاء(: لاتا) ن،یام ،یالخور 

 .الآداب

 مرکز: قم ،یآمل زادهحسن اللهتیآ قیتحق الحکم، فصوص شرح(: 0311) نیالدتاج ،یخوارزم 

 .قم هیعلم حوزه یاسلام غاتیتبل دفتر انتشارات

 دارالفکر: دمشق ة،یالثان الطبعة ة،یوعالم ةیعرب المقارن الأدب آفاق(: 0333)  حسام ب،یخط. 

  دام العباد، مرصاد(: 0368) نیالدنجم ،یراز  .یفرهنگ و یعلم: تهران ،یاحیر نیمحم 

 اطلاعات: تهران ،یمعنو  یمثنو  جامع شرح(: 0383) میکر ،یزمان. 

  ییسنا کتابخانه: تهران ،یمثنو  شرح(: لاتا) یملاهاد ،یسبزوار. 

 زوار: تهران ،یعربابن یعرفان اصطلاحات جامع فرهنگ(: 0381) باباگل ،یدیسع. 

 دحس ،یطباطبائ دباقر زان،یالم(: 0318) نیمحم   .یاسلام انتشارات: قم ،یهمدان یموسو  محم 

 یالعرب التراث اءیالإح دار: روتیب ان،یالب مجمع ریتفس(: ق0002) یابوعل خیش ،یطبرس. 

 د بن احمد ،یطوس د اهتمام به ن،یالبسات للطائف الجامع نیالست(: 0361) دیز بن محم   محم 

 .یفرهنگ یعلم: تهران روشن،

 ،یقیتطب اتیادب برجسته مکاتب یبررس و نقد» ،یخانیگنجعل زاده یلیخل سارا، عطارزاده»، 

 .یراز  دانشگاه یقیتطب اتیادب یمل شیهما نیدوم

 شرح) سالک و عارف و کامل کل لبُ   یمنته و المدارک یمنته(: 0386) نیدالدیسع ،یفرغان 

 .ینید مطبوعات: قم ،یالخطاو  وسام حیتصح و قیتحق ،(فارض ابن هیتائ

 دمحسن ،یالکاشان ضیالف : روتیب ،(یصاف ریتفس) القرآن ریتفس یف یالصاف(: ق0022) محم 

 .للمطبوعات یالاعلم مؤسسه
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 140 (ع) يوسف النبي لقصة ةالعرفاني التجليات

 یالعرب الکتاب دار: قاهره الاشارات، فیلطا(: لاتا) هوازن بن میعبدالکر ابوالقاسم ،یر یقش 

 .النشر و للطباعه

 د ۀترجم ه،یصوف اصطلاحات(: 0311) عبدالرزاق ،یکاشان  .یمول: تهران ،یخواجو  محم 

 جلال حیتصح ه،یالکفا مفتاح و هیالهدا مصباح(: 0361) یعل بن محمود نیعزالد ،یکاشان

 .هما نشر: تهران ،ییهما نیالد

 زوار: تهران تصو ف، اصطلاحات شرح(: 0382) صادق ن،یگوهر. 

 هیالعلم الکتب دار: روتیب الفارض،ابن وانید شرح(: 2221) غالب بن دیرش ،یاللبنان. 

 ،تهران اتابک، زیپرو موحد، اءیض ترجمه ات،یادب هینظر(: 0313) آوستن، رنه، وارن، ولک :

 .یفرهنگ و یعلم انتشارات
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  

 

 مطالعات روايت شناسى عربى
 6474-7740شاپا الكترونيك:    6242-4477شاپا چاپي: 

 

 یمولو یمثنو و فارض ابن اشعار نةییآ در( ع)وسفی حضرت داستان یعرفان یهاجلوه

 f.ahmadi19@yahoo.com رايانامه: حمديا هفاطم

 (مسئول سندهینو. )رانیا واحد گرمسارب اس میب آزاد دانشگاه بیاس م معار  گروه اریاستاد

 t.chaldareh@yahoo.com :رايانامه الدرهچ هطاهر
 .رانیا واحد گرمسارب اس میب آزاد دانشگاه بیعرب اتیّادب و زبان گروه اریاستاد

 nouri.a@wtiau.ac.ir :رايانامه نوري هعالي
 .رانیا غربب تهران واحد یاس م آزاد دانشگاه بیاس م معار  ارگروهیاستاد

 چكیده:

 اختصا ( ع) وسفی حضرت خود امبریپ به را یاسوره مبیکر قرآن در متعال خداوند

 یانفس اتیآ ریتفس به و داده قیتطب یآدم درون و باطن با را قرآن قیحقا عارفان. اس  داده

ابن آثار. اندداشته عرـه یانسان ق یحق ۀدربار یزلال و ناب یهاشهیاند  ینها در و پرداخته

 نیا. اس  لیتأو و ریتفس گونهنیا از سرشار زین یبل  محمدّ نیالدّج ل و یمصر فارض

 داستان قیرقا و قیحقا» یبررس به ینام عار  و شاعر دو نیا اشعار بر تأمل رهگذر از مقالهب

 عار  دو نیا مشترک  تیتأو ن س  حاـر پژوهش در. اس  پرداخته(« ع) وسفی حضرت

 و یبررس( ع) وسفی حضرت راهنیپ یبو و شانیا یایرؤ و( ع) وسفی جمال ۀدربار واصل

 یزندان شدن یطولان و  ایزل و( ع) وسفی درباره مولانا نیالدج ل دگاهید سپ  شدب لیتحل

 جمال یمولو و نیالعاشقسلطان که داردیم انیب حاصل جینتا. شد نییتب( ع) وسفی حضرت

 اشعار در( ع) وسفی حضرت یایرو جلوه و دانستند حق جمال یتجلّ را( ع) وسفی حضرت

 اما گشتهب مکشو  آنها بر خداوند یقیحق وجود که اس  بالله عارفان از هیکنا فارضابن

 حضرت چشمان شدن نایب فارضب ابن. ندارد یلیتأو نگاه بحث نیا در نیالدّج ل مولانا

 داندیم جمع مقام به شانیا دنیرس از یحاک( ع) وسفی حضرت راهنیپ توسط را( ع)عقوبی

 حضرت راهنیپ مولانا اما اس ب کرده  یسرا( ع) عقوبی حضرت به( ع) وسفی راهنیپ از که

 یطولان سبب و شماردیبرم ایدن نماد را  ایزل یمولو. داندیم یکشف علوم نماد را( ع) وسفی

 و رانیاس از خود شانیا که دانسته م لوق به توجه را( ع) وسفی حضرت یزندان شدن

 .هستند یفان یایدن انیزندان
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 .عرفان مولانا، فارض،ابن ل،یتأو وسف،ی حضرت م،یکر قرآن:  ها واژه دیکل

 

 حضارت  داساتان  یعرفاان  یهاا جلاوه (. 1041بهاار و تابساتان )   .فاطمه؛ چالدرهب طاهره؛ ناوریب عالیاه  احمدیب  استناد:

 .164-181(ب 6)3ب مطالعات روای  شناسی عربیب  یمولو یمثنو و فارض ابن اشعار نةییآ در( ع)وسفی

-------------------------- 

 .164-181ب صص. 6ب شماره3ب دوره1041مطالعات روای  شناسی عربیب بهار و تابستان 

 13/9/1041پذیرب:  18/7/1041 دریاف :

 ربیدانشکده ادبیات وعلوم انسانی دانشگاه خوارزمی وانجمن ایرانی زبان وادبیات ع ©
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